Mistica intelectuala a alexandrinilor Clement, Origen si Evagrie
Ponticul

Prin Clement Alexandrinul, Origen si In mediul monastic prin Evagrie se constata
dezvoltarea, sub influenta filosofica, a unei mistici intelectualiste. Daca Sfantul Irineu in a
carui viziune eshatologica sustine ca lumina eternd a Tatdlui apare in trupul preamarit al
Fiului pentru a conferi oamenilor inviati nestricaciunea vietii eterne, Tmpartagirea de viata
divind, o alta viziune, cea a contemplatiei mistice apare in teologia alexandrinilor Clement si
Origen si mai apoi in mediul monastic Evagrie Ponticul, dar ea pastrand inca o dependenta
prea stransa de idealul intelectualist al contemplatiei platonice.

In interiorul platonismului cdutarea sufletului dupa Dumnezeu este conceputd in mod
natural ca o intoarcere, un urcus spre Dumnezeu; fiindca sufletul apartine propriu-zis lui
Dumnezeu, in urcusul sau el isi realizeaza de fapt propria natura reala. Pe de alta parte,
crestinismul vorbeste de Intruparea lui Dumnezeu, de pogorarea Sa in lume ca si poati da
omului posibilitatea comuniunii cu Dumnezeu care nu-i este deschisa prin insdsi natura sa.
Centrald pentru platonism este convigerea privitoare la natura esential spirituald a omului: in
virtutea faptului ca are un suflet, omul poate participa la tiramul adevaratului etern, taramul
divinului. Dar, pentru crestinism, omul este o creatura; el nu este inrudit cu Dumnezeu, ci
creat din nimic de catre Dumnezeu si sustinut in existentd de voia Lui. Existd o prapastie
ontologica intre Dumnezeu si creatia Sa, o reala diferenta de fiintare. Numai in Hristos, in
Care natura divina si cea umana sunt unite, gisim pe Cineva de aceeasi fiinta cu Tatil. In
acest punct crestinismul si platonismul sunt ireconciliabile iar conflictul dintre ele ajunge la
un punct culminant in controversa ariana’.

La Clement Alexandrinul se distinge un anumit esoterism de initiere in Taine pe calea
contemplarii. Astfel, gnosticii lui Clement sunt alesii lui Dumnezeu care trdiesc intr-0
comuniune constantd cu El. Viata lor trebuia sa se desavarseasca in mod fatal in martiriu,
idealul sugerat de epoca persecutiilor. La Clement contemplarea? este foarte intelectualisti:
fericirea inseamna Intelegerea Celui de neinteles. Cuvantul il indumnezeieste pe om printr-0
invataturd cereascd. De atunci Incoace scopul vietii crestine 1si schimba conditiile, datorita
chipului lui Dumnezeu restaurat in Hristos® ca urmare a Intruparii Fiului lui Dumnezeu si se
exprima in termenul de Indumnezeire. Primul care a folosit in mod clar acest termen a fost
Clement din Alexandria.

Clement Alexandrinul aduce elemente noi de cosmologie si antropologie crestina. In
Stromate, sub influenta Iui Platon, el vorbeste despre doud lumi: una inteligibild si alta
sensibila. Dar la o privire mai atentd, observam ca pentru cosmologie sursa principald nu este
Platon, ci Filon, care sugereaza ca in Geneza ar fi vorba de douad aspecte ale lumii create, una

! Andrew Louth, Originile traditiei mistice crestine — De la Platon la Dionisie Areopagitul, traducere Elisabeta
Voichita Sita, Editura Deisis, Sibiu, 2002, pp. 14-15;

2 Contemplarea lui Dumnezeu se realizeaza aproape exclisiv in facultatea intelectuald a omului, acesta
neparticipand in integralitatea fiintei sale la misterul divin. Prin aceastd perspectiva trupul omului si chiar
cosmosul intrd intr-un fel de umbra, gnoza fiind superioard credintei. Clement afirma ca ,,prin gnozad se
desavarseste credinta; cd numai prin gnoza ajunge credinciosul desavarsit”. Clement Alexandrinul, Stromata VII,
55, 2, in ,Scrieri”, partea II-a, Parinti si Scriitori Bisericesti vol. 5, traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 510;

3 Este afirmata fundamentarea in Logosul dumnezeiesc a creatiei, precum §i permanenta ei armonioasd prin
puterea Logosului. Clement identifica Cuvantul preexistent creatiei, Cel prin Care toate s-au facut, cu Hristos,
venirea lui Hristos in lume fiind de fapt ,,aratarea Cuvantului Celui Care era la inceput si preexista”. Clement
Alexandrinul, Cuvdnt de indemn catre elini, 5, 1, In ,Scrieri”, partea I, Parinti si Scriitori Bisericesti vol. 4,
traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1982, p. 72;



inteligibila si alta sensibila. Argumentele referitoare la cosmologie din Stromate erau pentru
pagani si iudaizanti, cele pentru simpli catehumeni fiind de cu totul alta factura.

Este interesant de observat ca prins fiind Tn argumentarea filosofica, dascalul alexandrin
este trihotomist: ,,sufletul are trei parti: partea spirituala, partea irascibild si facultatea de a
pofti. Prima este rationald, a doua este silbatici, iar a treia este dea dreptul demonica™.

Antropologia lui Clement Alexandrinul este una hristocentricd. Se poate afirma fara
rezerve cd ea se incadreaza intr-o viziune hristocentrica a istoriei. De la Facere pand la
Apocalipsa, Hristos este obiectul intregii Scripturi. Avand ca model pe Logosul Dumnezeiesc,
omul devine la randul sdu creator. El vorbeste adeseori despre trup si carne ca fiind sfintite,
imbracate Tn nemurire, marea valoare a trupului fiind data de faptul ca este locas al sufletului.
Cea mai inaltd exprimare a trupului se regiseste in Inviere, trupul nostru fiind asemenea
trupului lui Hristos, acesta fiind argumentul principal in disputa sa cu gnosticii eretici, care
negau valoarea trupului omenesc. Clement Alexandrinul clarifica relatia dintre ,,chip” si
»asemanare” aratand ca acestea se descopera in mod desavarsit in Hristos. Gnosticul adevarat
este crestinul desavarsit, asa cum vedem din Stromate, si el trebuie sa ajunga la nivelul unei
gandiri continue, care echivaleaza cu contemplarea. EpoOptia este cel mai Tnalt grad de initiere
in contemplarea lui Dumnezeu, si ea difera de starea extatica sau delirul promovate de catre
Plotin, 60 de ani mai tarziu de la moartea lui Clement Alexandrinul. Gnosticul crestin este cel
care ajunge la contemplarea slavei lui Hristos prin sfintenie si prin puterea harului.

Dupa Clement Alexandrinul, Biserica este un act al vointei lui Dumnezeu, creatd in
vederea mantuirii oamenilor. Stalpii Bisericii sunt: credinta, iluminarea si cunoasterea, iar
prototip al acesteia este Sfinta Fecioara. Biserica este, din perspectivd clementiana, o scoala
sau o universitate, iar Mirele ei este singurul dascdl sau invatator. Ierarhia bisericeascad se
recruteaza dintre cei drepti, si desi in lume preotului nu i se acorda o cinstire prea mare, totusi
el va sta cu cei 24 de batrani pe tronuri, judecand poporul, la Judecata de Apoi. Dupd Clement
Alexandrinul exista ,,0 Biserica de sus”, o Biserica cereasca, cu un prezbiteriu slavit, dar acest
concept va fi dezvoltat mult mai pe larg de Fericitul Augustin, doua secole mai tarziu, in ,,De
civitate Dei”. Intr-un mediu afectat de falsul gnosticism si de nestiinta, Clement Alexandrinul
prezinta Botezul ca pe o luminare si culme a adeviratei cunoasteri. Cateheza duce la credinta,
iar credinta se nvatd prin Sfantul Duh odatd cu Botezul. Daca in Pedagog 1, 6 avem una
dintre cele mai cuprinzatoare analize asupra Botezului: gnoza, iertarea de pacate, baia
baptismald, luminarea, in continuarea acestui fragment descoperim si roadele acestei taine:
harul si desavarsirea in trupul mistic al lui Hristos.

Pe vremea lui Clement Alexandrinul, doctrina trinitard nu era inca explicatd, cuvantul
,ousia” inca nu desemna inca firea unica a celor trei Persoane dumnezeiesti. ,,La Clement
Alexandrinul, in contemplare, fiinta divind este mai degraba abisul Tatalui. Gnosticii lui
Clement Alexandrinul formeaza un cerc aproape ezoteric: ei sunt alesii care traiesc intr-0
comuniune constantd cu Dumnezeu. Viata lor trebuia sa se desavarseasca in mod inevitabil in
martiriu, idealul sugerat de epoca persecutiilor. In descrierea lui Clement Alexandrinul, acesti
gnostici nu sunt fiinte istorice, ci mai degraba fictiune, o utopie a geniului platonic si care Se
situeazad departe de viziunea eshatologica, dar concretd pe care o gasim la Sfantul Irineu de
Lyon™®.

Marele invatat alexandrin concepe dumnezeirea ca transcendentd, insd comunicabila.
Prin Logos, Dumnezeu intrd in comuniune rationala, de gandire, cu lumea. Chiar lumea
materiald este expresia gandirii divine, care a creat-o prin energii (monade). Conceptia sa
monadicd este completatd de conceptia triadicd: Dumnezeu este Unul in Trei Persoane, iar

4 1dem, Despre frumusetea cea adevaratd, 2, ,,Pedagogul”, op. cit., p. 306;
5> Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in tradifia rdsdriteand, traducere Pr. Vasile Riaduci, Editura
Christiana, Bucuresti, 1995, p. 47;



cunoasterea lui Dumnezeu nu este actul singular al ratiunii noastre, ci este un act al harului
dumnezeiesc.

Secolul al patrulea, numit si secolul de aur, reflectd poate cel mai bine Invatatura
alexandrina din timpul lui Clement, prin proiectia unor notiuni de baza ca: Logosul, gnoza,
misterele si tainele Bisericii in gandirea parintilor de mai tarziu. In acest secol se vor dezvolta
aspecte importante ale teologiei: antropologia, filosofia crestind, educatia, sociologia, cultul,
istoria, oratoria, filocalia, arta literard. In raport cu logosofia filosofilor antici, teologia
secolului de aur exprimata de Sfantul Atanasie, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de
Nyssa, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul loan Gura de Aur si Fericitul Augustin, este una
realista, pentru ca Logosul nu mai este o entitate metafizica plasmuitd de speculatia ratiunii, ci
Fiul lui Dumnezeu intrupat real in istorie cum de altfel o spusese si Clement Alexandrinul.

Triadologia este a doua mare provocare a gandirii duhovnicesti din biserica primara si
ea a durat pana la Sinodul VII Ecumenic. Ceea ce Clement Alexandrinul spusese simplu, fara
a folosi termenul de Treime, ,,Unul este Tatal Universului, Unul este Cuvantul si Unul este
Duhul Sfant”, a dus la o problematica triadologica, sintetizata in trei puncte:

1. Arianismul si criza teologiei Logosului;

2. Niceea I si teologia trinitara sub semnul lui homousios;

3. Constantinopol si reglementarea capadociand a dogmei trinitare.

Raspunsul a fost homousios, deofiinfimea Fiului cu Tatil, apoi extinderea homousiei si la
Persoana Sfantului Duh (Alexandria 362) si a constituit Intreaga sinteza teologicad atanasiano-
capadociana. Toate marile teme crestine: Creatia, Hristologia, Triadologia au suferit influente
multiple din filosofia antica si mai ales din cea alexandrina filtrate insd de capacitatea
Sfantului Clement de a alege ceea ce este bun si util pentru viata crestinului si pentru tezaurul
Bisericii. Aceasta este, de fapt, contributia teologico-filosoficd a smeritului parinte Clement
Alexandrinul.

Origen reia invatitura lui Clement si o fundamenteazi pe datele scripturistice. In
Hristos, firea dumnezeiascad si firea omeneasca se unesc ,,pentru ca firea omeneascd sd se
indumnezeiasca”. Contemplarea indumnezeitoare a gnozei se desavarseste in unirea cu
Dumnezeu. Inceputi pe pimant, ea va atinge deplinitatea in veacul viitor. Caracterul ei
intelectualist ne face s vedem 1n indumnezeire mai mult restaurarea conditiei paradisiace
decéat un har care-l inalta pe om mai presus de sine insusi. Cuvantul trebuie sa fie consumat
euharistic pentru ca, la randul lor, trupul si sdngele Mantitorului sa reprezinte invatatura lui
Hristos cu care se hrinesc sufletele. In doctrina privind eshatologia, dupi o curétire prin foc,
sufletele vor intra in paradis ca intr-un fel de scoala, ,,loc de invatatura” unde Dumnezeu va
descoperi solutia tuturor problemelor universului. Fericirea, ca si la Clement Alexandrinul,
este cunoasterea lui Dumnezeu, simplitatii naturii Sale prin mintea induhovnicita.
Deplinatatea, atunci cand ,,Dumnezeu va fi totul in toate” inseamna ca Dumnezeu va fi ,,chiar
in fiecare”, facandu-1 ,,un singur duh cu Dumnezeu”®. Este starea indumnezeitd sau unirea cu
Dumnezeu, realizata prin excluderea oricarui alt fel al desavarsirii. Dumnezeu devine totul, in
asa fel Incat mintea omeneascd nu mai cunoaste altceva decat pe El, aceasta datorandu-se
faptului ca in ansamblul constiintei mintea 11 intelege pe Dumnezeu, Care devine singurul ei
continut. Indumnezeirea se realizeazi prin contemplatie. In mod natural aceasti cunoastere
este nedespartita de iubire §i pe masura ce cunoasterea creste, in aceeasi masura si dragostea
devine din ce in ce mai puternici’. Din aceastd pricini cuvantul ,,psihi”, suflet, pe care Origen
il deriva de la ,,psihos”, rece, denota pentru el acea substanta spirituald racita care si-a pierdut
cildura primari si s-a instriinat de Dumnezeu®.

% Ibidem, p. 48;

" Origen, Despre Principii, I, 3, in ,,Scrieri alese”, Parinti si Scriitori Bisericesti vol. 8, traducere Pr. Prof. Teodor
Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 79;

8 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, traducere Maria Cornelia Oros, Editura Deisis, 1995, p.48;



Vladimir Lossky afirmd ca: ,Personalitatea lui Origen era prea bogatd pentru a se
exprima numai intr-o doctrina intelectualistd a vederii lui Dumnezeu. Alaturi de un Origen
intelectualist al lui Peri archon® si al apologiei "Contra lui Cels”, existd un alt Origen, cel al
comentariilor la "Cantarea Cantarilor” si la "Evanghelia lui Ioan”, cel al “omiliilor”. Un Origen
inflacarat si afectiv, nicidecum doctrinar, aplecat asupra izvorului vederii pe care studiul
Sfintei Scripturi il deschide deodati in suflet”*°.

Preocuparea reald a lui Origen era interpretarea Scripturii. Aceasta este depozitara
intregii intelepciuni si a intregului adevar, ea aflandu-se in inima teologiei sale mistice. Pentru
Origen ,,Cantarea Cantarilor” era cartea despre piscul teologiei mistice: unirea sufletului cu
Dumnezeu. ,,intelegerea Scripturilor nu este pentru Origen un simplu exercitiu academic, ci o
experientd religioasd. Sensul gasit in Scripturd e primit de la Cuvantul lui Dumnezeu si
experienta descoperirii sensului Scripturilor este exprimatd deseori in sens mistic: el vorbeste
de o desteptare brusca, inspiratie si de iluminare... Prin aceasta adancire in Scripturi, Origen
intra tot mai adanc 1In comuniune cu Dumnezeu, si-i conduce si pe altii spre aceasta
comuniune”??,

Origen intelege experienta mistica drept unirea mintii cu Logosul, si numai indirect ca si
o contemplare a lui Dumnezeu. In unirea lui prin contemplare, sufletul se impartiseste de
contemplarea lui Dumnezeu de catre Cuvantul insusi. De aici decurg un numar de consecinte
caracteristice pentru invatatura lui Origen despre contemplatie. Contemplarea Logosului de
catre suflet este naturald; In contemplarea Logosului, sufletul 1si recastiga starea sa adevarata.
Origen nu vorbeste nici de extaz, nici de o incognoscibilitate ultima a lui Dumnezeu sau de
vreun intuneric in Dumnezeu. E posibil ca lui Origen sd-i repugne ideea extazului datorita
abuzului acestei idei printre montanisti*?. Oricare ar fi motivul, el dezvolti o conceptie despre
contemplatie in care sufletul nu trece de el insusi. Potrivit acestei conceptii, sufletul n-are de-a
face cu un Dumnezeu in ultim instantd incognoscibil. Intunericul este numai o fazi prin care
trecem, nu este ultim ca la Filon, Grigorie al Nyssei sau Dionisie Areopagitul. EI vede acest
ntuneric ca datorandu-se in parte lipsei efortului nostru. Daca ne straduim sa-L cunoastem pe
Dumnezeu, intunericul va dispareal®.

Origen poate fi vazut ca intemeietorul tradifiel mistice intelectuale dezvoltata si lasata
mostenire Bisericii Rasaritene de Evagrie. In aceasti traditie, unirea contemplativa este unirea
nous*-ului, cel mai Tnalt punct al sufletului, cu Dumnezeu printr-o vedere transformatoare. Si
tot Tntr-o atare vedere nous-ul isi gaseste adevarata lui natura; el nu iese afard din sine insusi
in altceva; nu exista extaz. Dumnezeu cu Care e unit sufletul nu este incognoscibil. Prin
urmare, Tntunericul e o etapa lasata in urma, in urcusul sufletului nu exista intuneric final in
Dumnezeu. Avem o mistica a luminii. Totusi, Origen nu e doar precursorul unei traditii, ci al

°Tn capitolul al I11-lea din Peri Archon, Origen afirma unitatea dintre Tatal, Fiul si Duhul Sfant, ca in Prefata la
aceeasi lucrare sa arate ca prin prorpovaduirea apostolica a fost transmisa invatatura ca ,,Duhul Sfant se bucura
de aceeasi cinstire si marire ca Tatal si Fiul”. Origen, op. cit., p. 78; Acest fapt este propovaduit in Bisericd cu
mare claritate, problema care ramane, in opinia lui Origen, se refera la faptul daca Duhul Sfant s-a nascut ori nu
s-a nascut, dacd trebuie sa-l socotim Fiu al lui Dumnezeu sau nu ? Origen, raméane subordinatinalist tocmai
datorita lipsei acestor precizari care tin de planul ad intra al Treimii, al relatiilor intratrinitare.

10 Vladimir Lossky, op. cit., p. 56;

1 Andrew Louth, op. cit., p. 98;

12 Aceasta e opinia lui Daniélou, Origéne, p. 296;

13 Andrew Louth, op. cit., p. 106;

14 Andrew Louth este de pérere ci ,,in spatele acestei distinctii platonice dintre minte si suflet (nous si psyche) sta
intreaga conceptic a lui Origen despre lumea fiintelor spirituale si soarta lor. (...) pentru Origen, lumea ,reald” e
domeniul fiintelor spirituale, nemateriale: drama caderii i a mantuirii tine in chip esential de acest domeniu
spiritual. O astfel de premisi se adecveaza prost cu credinta in Cuvantul Intrupat intr-o lume materiala, fizica”.
Ibidem, p. 94;



intregii traditii mistice crestine. Chiar daca teologia mistica ulterioara a dezvoltat accente cu
totul diferite de cele pe care le gisim la Origen, ele se dezvolti totusi in cadrul oferit de el®®.
Evagrie Ponticul a fost poate teoreticianul spiritualitatii monastice a crestinismului
rasaritean. Evagrie a fost primul intelectual care a Tmbratisat, In pustiul egiptean viata de
pustnic. Nu s-a multumit sa imite asceza si modul de rugaciune al marilor Parinti
Capadocieni, ci a incercat sa-i integreze intr-un sistem metafizic si antropologic inspirat de
neoplatonism. Cu Evagrie, pustnicii desertului incepura sa vorbeasca limba ,,Didascaliei”
crestine de la Alexandria. Acest lucru este deosebit de important in conceptia lui Evagrie
despre rugaciune. Izolandu-se de bund voie de viata comunitard a Bisericii, dedicaindu-se
luptei contra puterilor diavolesti care adesea se manifestau la ei prin cerintele trupesti si
pasiunile carnale, monahii vedeau in perceptele neotestamentare referitoare la rugiciune
modalitatea cea mai sigurd de a rdmane in contact cu harul Mantuirii. Ramasi singuri cu
Dumnezeu, ei considerau rugiciunea individuald drept elementul pozitiv esential al
spiritualitatii crestine, desavarsirea trebuincioasd oricarei practici ascetice. Pentru ca ei
abandonasera toate activitdtile ce compuneau in mod concret, la acea vreme, ,.edificarea
Trupului lui Hristos” - misiunea, Invatamantul, fapte bune - pentru cd ei abandonasera
practica administrarii regulate a Sfintelor Taine, nu le ramanea altceva decat, drept unic scop
al vietii; prin rugiciune ei implineau roadele Botezului si tot prin ea, il cunosteau pe
Dumnezeu. Analiza facutd de el sufletului confruntat cu cu ispite, catalogarea celor ,,opt
duhuri ale rautatii”, impreuna cu scurtul dar densul sau tratat ,,despre rugaciune”, au marcat
pentru totdeauna literatura monahilor bizantini si, in general, risaritenil®. Sfantul Dionisie
Areopagitul (7500) si Sfantul Maxim Marturisitorul (T 662) vor cheltui multd energie
incercand sa dea un raspuns catorva din dificultatile ridicate de Evagrie. Aceasta rezida in
principal in intelegerea evagriani a fiintei umane si a cosmosului’, impreund cu absenta in
aparentd a unui loc real acordat Bisericii in gandirea sa (chiar daca Evagrie nu pare sa fi vazut
niciodati lucrurile in acest fel). Insi el avea lucruri importante de spus cu privire la experienta
mistica si a exprimat aceste teme facand uz de limbajul Templului si al Liturghiei. Evagrie i
urma lui Origen, inspirdndu-se si din contemporanul acestuia din urma, Plotin. Ca si Origen,
el citea in lumea prezenta, alcatuitd din materie si din existenta incorporata, atat rezultatul
unei caderi dintr-un univers originar al spiritelor create, cat si al providentei divine exercitate
in favoarea spiritelor cazute. Universul apare astfel ca un gigantic manual, sau ca un plan de
lectii urias si, mai mult chiar decat atat, in ultima instantd ca un sacrament. Spiritele cazute
sunt chemate sa-si faca lectiile urcand treptele vietii ascetice: intdi de toate stdpanindu-si
patimile trupului si ale sufletului, contempland apoi planul divin inscris In lumi, pentru ca, in
cele din urma, dezbracate de orice preocupare pentru trup si orice risipire a mingii, sa
primeascd ca vase sfintite lumina necreatd a Treimii. Dacd omul este in stare sd citeasca
»planul lectiei” si sa urce prin el spre Dumnezeu, e tocmai pentru ca acel plan este n acelasi

15 Ibidem, p. 109;

6John Meyendorff, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodoxd, traducere Angela Pagu, Editura Enciclopedici,
Bucuresti, 1995, p. 16;

17 Cosmologia evagriana evidentiazd o strnsi relatie intre Logos, logoi, logikoi. Dupa Evagrie, Logosul are
centralitate atat in ceea ce priveste creatia, cat si in ceea ce priveste desavarsirea i mantuirea creatiei. Toate cele
create de Tatél in Logos, au imprimata in adancul lor pecetea Logosului, devenind astfel logosice, impartasindu-
se intr-un fel din Logos, mai putin raul, care nu participd la Logos, fiind astfel alogosic, irational. Creatia
intreagd, vorbeste prin ratiunile sale despre Logos, Logos pe care oamenii §i ingerii ca fiinte rationale sunt
chemati sa-1 cunoasca intr-0 prima fazd prin creatia Sa. Logo —i, ca urme ale Logosului in creatiei nu sunt
prezenti doar in aceasta, ci i In Scripturi, ca si cuvinte duhovnicesti inspirate de Duhul Sfant, intrucat, dincolo
de orice dualism, Duhul impreund cu Logosul garanteazd nu numai unitatea creatiei, ci §i a istoriei mantuirii.

Gabriel Bunge, Pdarintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd avva Evagrie Ponticul, traducere diac. loan 1. Ica
jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 99;



timp si harta sinelui fiecaruia dintre noi. Aceasta era mostenirea lui Plotin. Ca si filosoful
antic, Evagrie intelege fiinta umana ca oglinda a cosmosului si, viceversa, universul ca un om
mare. Ascensiunea prin intermediul nivelurilor de sens din cosmos - de la materie trecand prin
suflet si intelect spre divin - e in acelasi timp o calatorie interioara, si Evagrie se simte liber sa
imprumute fermecdtoarea imagine In care Plotin descrie asteptarea ivirii dintr-o datd a
,.zorilor” luminii divine din interiorul omului. Tn acest punct, in care este vorba de vederea
Dumnezeului Intreit Unul in interiorul mintii, Evagrie face un apel la imaginea Sinaiului, a
Sionului si a Templului: ,,Daca prin harul lui Dumnezeu mintea... omul cel vechi, atunci la
vremea rugdciunii va vedea propria sa stare ca un safir sau avand culoarea cerului. Aceasta
aduce aminte de ceea ce Scriptura numeste “locul lui Dumnezeu” vazut de batrani pe muntele
Sinai (Iesire 24, 10). Scriptura numeste acest loc si “vederea pacii”, prin care vedem induntrul
nostru pacea ce covarseste toati mintea. Cici un alt cer se imprima intr-o inima curati”?8,
Aceasta e o interiorizare deliberatd a teofaniei din relatdrile despre Sinai ale cartii
lesirii. Manifestarea lui Dumnezeu este acum ceva ce se intdmpla, sau ar trebui si se
intample, Tnduntrul mintii. Acest lucru e, desigur, in acord cu interiorizarea de catre Origen a
istoriei sfinte a lui Israel si, deopotriva, in armonie cu marturia datd de Plotin Unului launtric.
Mai mult, el exploateaza la maximum ambiguitatea filosofului cu privire la relatia dintre Unu
si orice altceva'®. Lumina Treimii” la Evagrie este in mod limpede har, un dar, nu e pur si
simplu conaturala sufletului. ,,Muntele duhovnicesc” sau Sinaiul launtric e ,,cunostinta Sfintei
Treimi”?°, dar, odati ce am atins piscul, suntem obligati si asteptim pogorare Slavei. In
acelasi spirit, Evagrie se inspira din Apostolul Pavel (I Corinteni 3; 6) spre a afirma ca fiecare
crestin este la propriul Templu si Altar al Prezentei divine: ,,Templul inteligibil e mintea
curati avand acum in ea insisi Intelepciunea lui Dumnezeu cea in multe chipuri; templul lui
Dumnezeu e cel ce vede sfintita Unicitate si altarul lui Dumnezeu e contemplarea Sfintei
Treimi”?!. Liturghia crestinului ca individ, ofranda pe care aceasti in calitate de preot o aduce
ca sacrificiu in acest templu launtric si la acest altar interior, dezbracat de idolii mintii, e
timaia ,rugiciunii curate”?. Tomas Spidlik referindu-se la conceptul evagrian de ,,minte
curatd” sau ,,nuditatea mintii”, aratd cd gandirea lui Evagrie Ponticul ,,se infatiseaza sub o
forma destul de simpla, dar tocmai aceastd aparentd simplitate suscitd numeroase obiectii. In
mod legitim ne punem aceastd intrebare: eliminarea conceptelor nu distruge oare tocmai ceea
ce avva Evagrie a vrut sa salveze, adica intelectualitatea omului? Asemanarea cu misticile
nirvanei, care renuntd la orice gand, e frapanta. De aceea Invatitura evagriana trebuie luatd in
considerare nu numai dupa termenii utilizati, ci verificand si valoarea pe care un crestin le-0
poate atribui si felul in care i-a interpretat traditia ulterioara. Sa notam, inainte de toate, faptul
ci termenul ,,nuditatea mintii” nu-i apartine doar lui Evagrie; el este traditional”?,
Existd o dificultate evidentd in Evagrie. Gandirea sa se concentreaza in intregime
asupra microcosmosului sufletului si al intelectului. Lucrul nu este deloc o surpriza avand in
vedere datoria sa fatd de Origen. Ca si la Origen, intelegerea mantuirii de catre Evagrie e in

18 Alexander Golitzin, Mistagogia, experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie, traducere diac. loan 1. Icd jr., Editura
Deisis, 1998, pp. 57-58;

19 Ibidem, p. 58;

20 |bidem, p. 59;

2 lbidem

22 |bidem

2 Thomas Spidlik, Spiritualitatea Rdsdritului crestin, II Rugdciunea, traducere diac. Ioan I. Icd jr., Editura
Deisis, Sibiu, 1998, p. 246; Spidlik, in incercare a de a da un raspuns satisfacator obiectiilor aduse teologie lui
Evagrie, il pune in reletie cu Sfantul Simeon Noul Teolog sau mai bine zis cu lectura convertirii acestuia. Dintre
obiectiile care i se aduc lui Evagrie, putem spune ca renuntaterea pe care o pretinde e in acelasi timp insuficienta
si mult prea radicala, el reducand acasta actiune la o stare care pare sd o anihileze. Deasemene in schema
evagriand, Hristos isi gaseste cu greu un loc la fel cum si functia iubirii poate fi inserata foarte greu in conceptia
sa (p. 274);



ultima instantd dezincarnationald, iar acest lucru trebuia sd aiba consecinte in ce priveste
intelegerea pe care o avea cu privire la Hristos si la Biserica. In ceea ce Il priveste pe Cel
dintai, Evagrie pare sa fi sustinut ca lisus a fost singurul spirit creat care nu a cazut, ci a rimas
unit cu Logosul divin. Functia Mantuitorului e, deci aceea de a conduce spiritele inrudite cu
El inapoi si in sus, spre unirea lor originard cu Treimea. In ceea ce priveste Biserica, se poate
spune ca la el cosmosul adunarii ecleziale dispare efectiv. Liturghia cereasca e situatd in
intregime n interiorul intelectului. Evagrie nu are nimic de spus despre microcosmosul
eclesiastic care oglindeste adoratia ingerilor in Templul din ceruri, cum gasim cu cativa ani
Tnainte de el la Sfantul Chiril al Ierusalimului sau la Sfintii Grigorie din Nazianz si Grigorie al
Nyssei, pe care 1i cunoscuse in timp ce era diacon la Constantinopol, ori la Teodor al
Mopsuestiei ce scria aproximativ in acelasi timp sau la putin timp dupi el?*. Aceasti ticere nu
dovedeste 1n chip necesar faptul cd Evagrie, un anahoret solitar in cele din urma si nu un
episcop, ar fi ignorat in mod intentionat aspectele corporale si sociale ale experientei crestine
a lui Dumnezeu?®, dar in miscarea asceticd erau monahi care le ignorau intr-adevar. La unii
din acestia dimensiunea ecleziald a crestinismului se resorbea programatic in cea mistica.
Cum era si firesc acesti extremisti monahali au cazut in umbra condamnarii episcopale.
Sinoade de episcopi au fost intrunite si convocate in Rasarit incepand din anul 350 si pana in
jurul anului 1350 un intreg mileniu de nervoasd preocupare pentru a rezolva in intregime sau
in parte chestiuni reale sau probleme aparente ridicate la asceti?®. Aceste probleme veneau
insotite de cateva etichete: origenisti, mesalieni, manihei, pavlicieni, bogomili si isihasti, ca sa
le numim doar pe cele mai proeminente. Tnvreme ce unele din aceste grupuri erau autentic
eretice iar altele deplin ortodoxe, toate au ingrijorat intr-o epoca sau alta autoritatile Bisericii
st ale statului. Dar descurajarea ierarhica, ba chiar anatemele aruncate impotriva lor si-au avut
doar arareori efectul dorit, cata vreme ele nu erau Insotite de o argumentatie care sd dea o
replica satisfacatoare acestor grupuri, adecvandu-se gandirii lor. Asa cum s-au Tntdmplat
lucrurile, ascetii ingisi vor oferi cadrul teologic pentru reconcilierea liturghiei interioare cu
cultul Bisericii, si acest cadru incepea deja sa apara tocmai pe vremea cand scria Evagrie
insusi?’.

Condamnarea postumi a lui Evagrie in anul 553% s-a produs pe fondul devierii
spiritualitdtii pustiului Intr-o directie strdina Evangheliei si pentru faptul ca Evagrie a redactat
tratatul sau ,,Despre rugaciune” folosind doar cateva aluzii la Scrierile Sfinte 1 fara nici 0
referire la Tisus, Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat. Traditia monahismului ortodox a fost deci
fortatd sa-i aplice un corectiv important lui Evagrie. Adoptand notiunea lui de rugaciune
continua si ,intelectuala”, au transformat-o in ,,Rugaciunea lui lisus”, Persoana lui Hristos
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fiind, 1n final, singurul criteriu §i singura norma a spiritualitatii crestine. Dascalii crestini 1i
considerd atei pe toti contemporanii lor necrestini, indeosebi pe aceia care, aparand cu
inversunare politeismul, dezvoltd idei si doctrine contrare crestinismului. Alexandrinii n-au
lasat nimic de dorit in atitudinea lor fatd de erori. Intreaga filosofie greaca, mitologia si toate
roadele spiritului elenic au fost disecate pana la ultimele lor compozitii si substante, lucru
aparent usor, intrucat majoritatea ganditorilor din Didascalion (Clement Alexandrinul,
Origen) trecusera prin scolile de filosofie, unde aflaserd toate secretele cugetarii profane. Ei
au combatut materialismul, panteismul, idealismul, spiritualismul, scepticismul si
mistagogismul sistemelor vechi sau contemporane lor. Mai tarziu, in secolul IV si
urmatoarele, Sinoadele ecumenice au avut un rol esential In a cristaliza invatatura pe care
dascalii alexandrini au intrezdrit-o si au apdarat-o. Ele au postulat adevaruri plecate sau
cultivate la Alexandria: existd un singur Dumnezeu, nu doi sau mai multi; lumea e opera lui
Dumnezeu, nu a unui eon creator; Hristos s-a intrupat real, nu aparent; Hristos e lisus —
Logosul Intrupat; oamenii sunt cu sufletul egali in fata Creatorului.
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